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ABSTRACT

This article develops a reflexion of the historical experiences which constitute an
index and a factor of the concept of caudillism proposed by Francisco Javier
Conde. The first section we will analyse the Catholic reaction to the assaults of
the Reform, limiting the absolute power of the modern state. The subsequent
analysis summarizes the Donoso Cortés’ politico-theological approach to the
concept of dictatorship. The essay ends with a critique of the theory of leadership
that gave to Franco a providential mission linked to tradition and Catholic
orthodoxy, trying to argue about the alleged authoritarian Franco regime.
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En este articulo se desarrolla una reflexion que pretende valorar de qué
experiencias histdricas constituyen un indice y un factor el concepto de caudillaje
propuesto por Francisco Javier Conde durante el franquismo. En el primer
apartado se problematiza como la reaccién catélica respondi6 a los asaltos de la
Reforma limitando la potencia absoluta del Estado moderno. En el andlisis
posterior se sintetiza el planteamiento teolégico politico de Donoso Cortés en
torno al concepto de dictadura. El ensayo se cierra con una critica a la teorfa del
caudillaje que confiaba a Franco una misién providencial vinculada a la tradicién
y a la ortodoxia catdlica, que trata de polemizar sobre el pretendido caracter
autoritario del régimen franquista.
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Franco, cruzado de Occidente, elegido
principe de los Ejércitos en esta hora
tremenda, para que Espafia cumpla los
designios de la raza latina. Y sea Espafia la
que aplaste al Anticristo de Mosct, y la que
haga prevalecer la Cruz sobre la hoz y el
martillo... (Arrards, 1937, p. 317).

Introduccion: Teologia politica y contrarrevolucion

Hans Blumenberg (2008) con atino ha aseverado que la modernidad
consistié en una respuesta absoluta (basada en la autoafirmacién humana, en la
autonomia del hombre con respecto a la divinidad o a toda trascendencia) a un
desafio absoluto, el del nominalismo, que elevaba hasta tal punto la
omnipotencia divina, que el Dios absoluto, para el cual no existia ningtn limite,
ni siguiera el de engafiar a los hombres, se convertia en superfluo porque no
desempefiaba funcién de asegurar el mundo. Para el filésofo alemén, el dios
nominalista era tan omnipotente que ya no servia ni para proporcionar
seguridad a los hombres. Ante esa pretendida omnipotencia divina, la dnica
respuesta posible para la criatura impotente fue la moderna autoafirmacién del
hombre. En un sentido préximo a Blumenberg, pero dando un paso mads,
recientemente el profesor Antonio Rivera (1999, 2003) ha sefialado que la
modernidad no sélo consistié en una respuesta al desafio nominalista sino
también al que provocoé la Reforma. A su modo de ver, los tedlogos protestantes,
debido al valor que concedian a la voluntad divina, siempre se opusieron a la
distincién escoldstica entre una potentia dei ordinata y otra absoluta, es decir, entre
el poder divino infinito, libre y absoluto y el poder divino ordenado, organizado,
cuyo desenvolvimiento causal estd garantizado por las propias leyes divinas
(Rivera, 2007, p. 204). Los protestantes rompieron de este modo con la tradicién
medieval que vinculaba teologia y filosofia, la palabra revelada y la razén. Segin
los reformadores, a partir de ese momento, los principios teolégicos no podian
iluminar las otras esferas, menos si cabe la juridica y la politica. Con
posterioridad, como vio Carl Schmitt (1952), Hobbes identificé en su Leviatdn los
rasgos de la potencia absoluta. Como es conocido, el Estado aparecerd alli
descrito con los mismos atributos que posee el cristiano Dios omnipotente. Por su
parte, el republicanismo de tradicién calvinista, desde Althusius hasta Rousseau,
conceptualiz6 una negacién de las teologias politicas de este tipo. Si bien,
definieron a Dios como un monarca absoluto cuya voluntad determinaba el
destino de los hombres, consideraron inaceptable trasladar estos principios a la
tierra. El magistrado supremo a diferencia del Todopoderoso quedé confinado
dentro de los limites de la ordinatio impuesta por el pacto social (Rivera, 2007, p.
204).

En el ambiente catdlico, la separacién de esferas nunca fue aceptada. Para
los tedlogos espafioles el discurso sobre la potentia ordinata Dei se impone sobre la
espinosa cuestion de la potentia absoluta. Mientras que en el contexto de la
Reforma se llevé a cabo la separacion de la esfera teoldgica de las otras esferas, y
se afirmé la potencia del hombre para construir sus propias instituciones, en el
mundo catélico no se produjo la autonomizacién de los saberes humanos,
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persistié la absolutizacion teolégica. Como se pretende demostrar, esta
absolutizacion todavia prevalecerd durante los afios de la dictadura franquista, lo
que imposibilitard a grandes rasgos el desarrollé de un auténtico Estado
totalitario en Espafia.

Los filésofos, tedlogos y juristas catélicos de los siglos XVI y XVII crefan
que la estabilidad de nuestro mundo pasaba por la necesidad de limitar la
potencia de Dios. Para entender la realizacién entre la Iglesia, entendida como la
perfecta sociedad espiritual y el Estado, una mds de las imperfectas instituciones
temporales idearon la diferencia entre auctoritas y potestas. Desde la perspectiva
catdlica, la potestas, que correspondia al Estado, debia siempre de estar sometida
a la auctoritas de la Iglesia, o dicho de otra manera, la razén espiritual debia guiar
en todo momento a la voluntad secular. Sin aquella guifa, para el catolicismo
clasico, el poder desembocaria en el decisionismo o en el absolutismo. Este era
precisamente, el sentido con que Francisco Javier Conde recuperé el concepto de
auctoritas en su revision de la teoria del Caudillaje cuando defendié una
representacion politica paralela en la que el Jefe o el Caudillo sélo respondia ante
Dios y ante la Historia. Como se advertird a lo largo del presente trabajo, una vez
terminada la Guerra Civil espafiola, Franco serd dotado del “mando”, sin
embargo la auctoritas corresponderd todavia a la Iglesia. Con ello, se pretendié en
cierta medida, hacer las instituciones mds estables, mds seguras, pero por
supuesto, no mds auténomas, ni modernas. Toda la historia, toda institucién o
toda politica debia estar guiada por la mano diestra de Dios. Bajo esta
perspectiva, el providencialismo se convirtid, como muestra la obra del
reaccionario Juan Donoso Cortés, en la clave de una Filosofia de la historia
espafiola contrarrevolucionaria y katechéntica. Alli, donde no imperaba la
auctoritas divina, tampoco podia imponerse la autoridad de los gobernantes. La
pretendida ilegitimidad de la II Reptblica espafiola que los golpistas
proclamaron sélo puede comprenderse desde esta perspectiva (Soto Carrasco).

En este sentido, la teoria politica contrarrevolucionaria o reaccionaria
espafiola de los siglos XIX y XX, en la medida en que serd considerada una
estructura teologia y ontolégica racional, pero no racionalista, ofrece un
paralelismo entre la teologia politica y las categorias propias de la politica, no
s6lo desde el punto de visto normativo, sino también desde la fundacién
trascendente (teoldgica) del poder (Galli, 2009; Scattola, 2007). Para los
reaccionarios, la consecuencia extrema de lo moderno es que se habia creado un
poder politico racional absoluto, que refutaba todo fundamento exterior y todo
limite metafisico del poder. Presentada como voluntad general, la nacion se habia
dotado de una poderosa y racional forma estatal. Contra ese estado absoluto, que
emergia de la légica de la secularizacién, los reaccionarios espafioles
contrapondrén los limites histéricos del clasicismo catdlico: la ley natural y la
constitucion histérica (Rivera, 2006, p. 280). A su modo de ver, la modernidad,
con su afirmacion de la autonomia humana, refutaba todo fundamento
transcendente del poder, lo que suponia, en gran medida, la negacién de la
auctoritas cristiana (Galli, 1991; Preterossi, 2002). Asi, para Maistre (pp. 37-51), la
democracia era esencialmente inestable en cuanto al fundarse sobre la razén
humana, no podia constituir un orden sélido.
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El pensamiento reaccionario espafiol' interpretard la libertad subjetiva
como rebelién, la razén emancipada de la autoridad metafisica como desorden y
la modernidad como pecado (Elorza, 1966). El poder divino debia orientar y
guiar al poder temporal. Sin el catolicismo, sin un ideal de salvacién que
transcendiera los fines fugaces de los hombres, la sociedad estaba condenada al
caos y a la guerra. Unicamente el orden moral catélico y la monarquia pura y
tradicional podian garantizar el respecto a la autoridad y la estabilidad politica.
La Iglesia se revelaba, en consecuencia, como la sociedad mds perfecta sobre la
tierra y como la dnica mediadora entre la nacién y Dios, se convertia en el
auténtico protector de la autoridad. En este sentido, era el guardidn dltimo de la
ley vy, justo por ello, se reclamard el rol de guia de la sociedad. En el fondo, era
eso lo que reclamaran para si los Donoso, el grupo de hombres préximo a Accién
Espaiiola, los carlistas y el nacionalcatolicismo propio del franquismo (Entre otros:
Morodo; Gonzalez Cuevas, 1998; Alvarez Bolado).

Desde esta perspectiva, se revelan como fundamentales los supuestos
providencialistas de estas teologias de la historia, en tanto en cuanto ponen en
relacién a Dios con el mundo, el tiempo de salvacion y el tiempo de los hombres
y las instituciones. En este correlato, se advierte que la reaccién recurre a un
esquema escatolégico mds o menos explicito, estructurado en tres fases: pecado,
penitencia y redencién (Lopez Alés). Serd importante percibir, que la redencién
dependerd en ultima instancia de la gracia de Dios. La guerra, como sucedié con
en caso de la contienda civil espafiola del 36-39, serd explotada como una
muestra de la divina providencia, que permitia ejercer la depuracién de todos los
vicios, o de los elementos extranjerizantes, que apartaban al cuerpo comunitario
del ideal de salvacién. De hecho, serd la articulaciéon que modula la reaccién
entre inmanencia y transcendencia, la que convertira el providencialismo en un
elemento politico que autoriza la violencia. De esta manera, para el pensamiento
contrarrevolucionario, la filosofia de la historia, en tanto considera a la divina
providencia la razén tltima de los acontecimientos histéricos, se transformard en
una verdadera teologia de la historia. La teologia descubrird en la historia un
orden constante en los designios de Dios. La historia por lo tanto tiene un sentido
transcendente. En tanto se prescindiera de la teologia y su orden, el relato
carecera de sentido, y el pueblo caeria en el desorden, y por tanto, en el pecado.
Un mal que debia ser rdpidamente atajado como recuerda Donoso Cortés:

Cuando Dios quiere castigar a los pueblos por sus pecados, los pone sujetos con
cadenas a los pies de los hombres voluptuosos. Embotados sus sentimientos en el
opio de los deleites, ninguna otra cosa es poderosa para sacarlos de su esttpido
entumecimiento sino el vapor de la sangre. [...]. Por lo dicho se ve cudn
maravilloso es Dios en todos los designios, y cudn admirable en aquel arte divino
que consiste en sacar el bien del mal, el orden del desorden, y todas las armonias
de todas las disonancias (Donoso Cortés, 2003, pp. 258-259).

En este contexto, como veremos, debe entenderse el pensamiento de
Donoso Cortés y su recuperacion ya en el siglo XX por los hombres préximos al

' La bibliografia sobre el pensamiento reaccionario espafiol es inmensa, cabe destacar el
tradicional texto de Herrero, asi como la reciente apuesta metodolégica por la historia conceptual
acometida por Lopez Al6s.
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nacionalcatolicismo. A su modo de ver, la modernidad habia eliminado toda
fundamentaciéon metafisica del poder. El liberalismo y la democracia se
presentaban como las figuras dltimas de la teologia  politica
contrarrevolucionaria: el “Anticristo”. Frente a ellos, era necesario levantar un
katechon, un freno retardante. Bajo este criterio, pero ya en siglo XX, Ramiro de
Maeztu dird que sélo desde la vuelta a la mds pura tradicién de la metafisica
espafiola podia Espafia recuperar el esplendor arrebatado por la modernidad. La
IT Reptblica espafiola se descubria como la manifestaciéon tdltima del proceso
moderno de secularizacién, que desde el trasiego del liberalismo al socialismo
habia roto todo lazo trascendente (Villacafias, 2000). De esta manera, la
sublevacién franquista se presentaba como la manifestacién histérica de la
existencia de la esencia eterna de Espafia, de ese katechon, del que habl6 Carl
Schmitt. Una esencia eterna que se revelaba en el campo de las ideas y que
quedaba constituida como Filosofia de la historia de Espafia. Asi, al mismo
tiempo que se acentuaba la defensa de la sumisién de toda autoridad civil o
temporal a la Iglesia, en la carta pastoral Las dos ciudades de septiembre de 1936,
monsefior Pla y Deniel dotaba mediante la conocida imagen agustianiana de
legitimidad el “Alzamiento nacional” en esta larga cita:

Al apuntar la revolucién ha suscitado la contrarrevolucién: y ellas son las que
hoy estdn en lucha épica en nuestra Espafia, hecha espectdculo para el mundo
entero, que la contempla, no como simple espectador, sino, con apasionamiento,
porque bien ve que el suelo de Espaiia luchan hoy cruelmente dos concepciones
de la vida, dos sentimientos, dos fuerzas que estdn aprestadas para una lucha
universal en todos los pueblos de la Tierra: las dos ciudades que el genio de
Hipona, padre de la Filosoffa de la Historia, San Agustin, describié
maravillosamente en su inmortal Ciudad de Dios [...]. Estos dos amores, que en
germen se hallan siempre en la Humanidad en todos los tiempos, han llegado a
la plenitud en los dias que vivimos en nuestra Espafia. El comunismo y el
anarquismo son la idolatria propia hasta llegar al desprecio, al odio a Dios
Nuestro Sefior; y enfrente de ellos ha florecido de manera insospechada el
heroismo y el martirio, que en amor exaltado a Espafia y a Dios ofrecen en
sacrificio y holocausto la propia vida (Pla y Deniel, vol. II, p. 97).

Apocalipsis y dictadura en el tradicionalismo catélico.

Nacién y catolicismo serdn los dos principios fundamentales que guien el
pensamiento conservador y antiliberal espafiol. De entre todos los autores, quizd
Donoso Cortés y Jaime Balmes sean quienes nos proporcionen los tépicos mds
sobresalientes de este nacionalismo catdlico. En su momento, Menéndez Pelayo
subray6 que “Balmes y Donoso compendiaban el movimiento catélico en Espafia
desde el afio 1834” (1987, vol. II, pp. 962-963). Ensalzan la tradicién, frente a las
rupturas revolucionarias, que a su parecer, se iniciaron con la Reforma. Al mismo
tiempo, como ha puesto de manifiesto Antonio Rivera (2006, pp. 161 y ss.),
consideran que la tradicién espafiola se forja en la Edad Media y permanece
vinculada a ella, a la época catdlica por excelencia, durante la cual alcanzé su
apogeo la civilizacion cristiana.
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A este respecto, Juan Donoso Cortés (1809-1853) ha sido considerado el
méximo representante del pensamiento reaccionario espafiol’. Su obra viene
marcada por los acontecimientos sociales y politicos que recorren Espafia y
Europa en torno al afio de 1848. Su trabajo principal, Ensayo sobre el catolicismo, el
liberalismo y el socialismo, es un tratado teolégico politico publicado en 1851, en
Madrid y en Parfs, escrito como consecuencia del impacto que le causaron los
sucesos revolucionarios. Como es conocido, el libro de Donoso, comienza con
unas palabras de Proudhon escritas en sus Confesiones de un revolucionario que
dicen asi: “Es cosa que admira el ver de qué manera en todas nuestras cuestiones
politicas tropezamos siempre con la teologia” (2003, p. 95). Para nuestro autor, lo
sorprendente, y esto es lo importante para nuestra cuestién, es que la
modernidad haya olvidado que la ciencia de Dios abarca todos lo demds saberes.
De modo que el objetivo de su teoria politica serd demostrar que la filosofia de la
historia, que considera a la divina providencia como razén ultima de los
acontecimientos histéricos, se construye como una auténtica teologia de la
historia frente a la filosofia racionalista que afirma la omnipotencia del hombre.
En su opinién, el error de la modernidad habia sido que, negando el pecado
original y la doctrina de la Providencia Divina, ha pretendido que el hombre sea
libre en la razén y en la voluntad, de manera que después ha gozado de la
liberad suficiente para imputar su miseria a causas externas: al absolutismo, los
liberales, al capitalismo, los socialistas. En este espacio, el liberalismo se presenta
como “un disolvente universal” en tanto que su teoria del pueblo soberano,
produce una deificaciéon del Estado que subvierte las jerarquias tradiciones del
orden politico. En esta teologia de la historia, Donoso habla de un descenso a los
infiernos que iria desde Lutero a Proudhon. El Anticristo por tanto vendria de la
mano del socialismo ateo. El socialismo se presentaba como una teologia satdnica
-mds bien una ateologia—, que no circunscribia a Dios a la dimensién interior,
sino que iba mads allda negandolo. Frente a la dictadura del proletariado, Donoso
proclamard la dictadura catdlica.

No obstante, el socialismo siempre serd considerado por el Marqués de
Valdegamas, como superior a la indecisién del liberalismo, en la medida en que
acoge una cierta dimensién teoldgica de la politica, como también sefialé Schmitt.
El problema radicaba segun el jurista alemdn, que seguia a Donoso Cortés, en
que pertenecia a la esencia del liberalismo el no decidirse en la lucha, y en lugar
de ello buscaba entablar una discusién. Por lo tanto lo que caracterizaba como tal
al liberalismo o a la burguesia era que como clase discutidora, estos querian
evitar la decisién. Por ello, sefialé Schmitt que el liberalismo que ha pretendido la
autonomia de la politica, en tultima instancia no ha construido un auténtico
leviatdn: Dice Schmitt: “Asi, pues la burguesia liberal quiere un Dios, pero que
no pueda mostrarse activo; quiere un soberano, pero carente de poderes”
(Schmitt, 1952, p. 83; Schmitt, 2010, p. 55). Por eso no era eficaz. Schmitt,
recordemos, habl6 de falsa representacién, en la medida que el parlamento no
cohesionaba, no dotaba de unidad y homogeneidad al pueblo. En él, seguian
predominando los intereses materiales. Alli en donde no se habia hecho un

2 Sobre Donoso Cortés pueden verse: Alvarez Junco, 1984; Beneyto, 1993; Dempf, 1961, pp. 259-
284; Diez del Corral, 1984, pp. 549-588; Maestre, 1994, pp. 53-85; Novella, 2007, pp. 96-114; Rivera,
2006, pp.195-197; Schramm, 1936 y Villacaiias, 1993, pp. 163-204.
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intento de realizar de manera incondicional una identidad absoluta entre
soberano y pueblo no podria haber orden, sino caos. Quien encarnaba dicha
representacion, era para Schmitt, el soberano (absoluto), que, al decidir sobre el
Estado de excepcién y por ello sobre la identidad del enemigo, no sélo se
manifiesta, sino que por este motivo, ponia, a la misma vez, las bases de la
unidad de un pueblo (Preterossi, 1996, pp. 17-18, pp. 150 y ss.). La nacién
homogénea, mediante la consagracién de una identidad estricta entre el soberano
y los sdbditos, aparecia como una secularizacion de la Iglesia catélica, la
institucion mds perfecta. S6lo de esta manera era posible hacer frente a la
revolucién.

Frente a la dictadura del pufial, la del sable. Frente a la venida del
anticristo (comunista), el orden del dictador. La dictadura se presentaba asi como
el katechon paulino que debia retardar el Apocalipsis, debia procurar retener la
guerra civil religiosa o politica, la revolucién. Contra el colapso del orden social
que dibujaban los acontecimientos revolucionarios en torno al afio 1848, el
marqués de Valdegamas defendié ante las Cortes la opcién dictatorial como la
Unica legitima:

Cuando la legalidad basta para salvar la sociedad, la legalidad; cuando no basta,
la dictadura...Sefiores, si aqui se tratara de elegir, de escoger, entre libertad por
un lado, y la dictadura, por otro, aqui no habria disenso ninguno; porque ;quién,
pudiendo abrazarse con la libertad se hinca de rodillas ante la dictadura? [...]Se
trata de escoger entre la dictadura que viene de abajo y la dictadura que viene de
arriba: yo escojo la que viene de arriba, porque viene de las regiones mds limpias
y serenas; se trata de escoger, por ultimo entre la dictadura del pufial y la
dictadura del sable: yo escojo la dictadura del sable, porque es mds noble
(Donoso Cortés, 1854, pp. 260-261).

En suma, lo que muestra la obra de Donoso Cortés es cémo la cuestion
fundamental para el pensamiento reaccionario, a raiz de las revoluciones
liberales, serd la de cémo impedir que el Estado se convierta en un peligro. El
argumento era el siguiente: La Iglesia como administracién territorial y potencia
internacional habia perdido ya toda su fuerza, de ahi que s6lo una “construccién
interna al Estado podria detener la aspiraciéon de todo Estado a un poder
absoluto incluso por encima de la Iglesia” (Villacafias, 2004, p. 47). De modo que
el mal habia saltado del corazén del hombre al corazén de las instituciones
(Rivera, 2006, p. 23). Por ello, el pensamiento reaccionario se dedicard al estudio
de la soberania, para plantear en ultima instancia, una concepcién de nacién
(catdlica) que por su propia esencia debia estar sometida a la ley divina. Para el
pensamiento reaccionario, ningtin mortal puede erigirse por si mismo en
intérprete de la ley divina, salvo que fuera autorizado por Dios. Esto hace, por
tanto, disponer de la autoridad sobre el poder terrenal, sélo a quién ha sido
autorizado para ello, por el poder divino, esto es, por su vicario, la Iglesia.

En este sentido, desde las Cortes de Cddiz hasta algunos sectores del
pensamiento reaccionario durante el franquismo®, pasando por la legitimacién de

’ Sobre los origenes ideolégicos del franquismo y el nacionalcatolicismo pueden consultarse:
Botti; Chueca; Elorza, 1990; Jiménez Campo; Palacios y Rodriguez Jiménez, 1997 entre tantos
otros.
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uno de los bandos de la Guerra Civil, el principio de sociedad civil moderna se
verd acosado por la ortodoxia catdlica y, consecuentemente, por una idea
determinada de comunidad histérica. Como habia puesto de manifiesto Donoso
Cortés, la esencia del pueblo espafiol se revelaba siempre cuando era necesario la
defensa de la religién y la resistencia contra la opresién. Asi, puede repararse,
como dentro de la conocida coleccién “Breviarios de Pensamiento Espafiol”,
editada por la Falange, el titulo dedicado a Donoso de 1938, que fue prologado
por Antonio Tovar, arrancaba con una clara llamada a la Providencia:

Téngase en cuenta que es esta una antologia hecha mientras dura el diluvio,
como para entender un poco las cosas del arca y mientras dura la navegaciéon en
esta Espafia nacional, donde se lucha con cabeza y corazén contra las aguas
desbordadas desde las nubes negras de la Revolucién mundial, de lo que
Donoso, estremecido, llamé socialismo (1938, p. 6).

Estado totalitario y nacionalcatolicismo

Al estallar la Segunda Guerra Mundial, en septiembre de 1939, la posicién
de muchos falangistas fue proalemana. El III Reich se presentaba como la
potencia redentora de Europa, como un ejemplo a imitar. El Estado totalitario se
les revel6 pronto como la posibilidad para poner en hora al pais. Desde el decreto
de abril de 1937 de unificacién de Falange Espafiola de las JONS con la
Comunién Tradicionalista?, el cufiadisimo de Franco, Ramén Serrano Stuiier, llevo
a cabo una progresiva politica de fascistizacién del régimen hasta su salida del
gobierno. Para Santos Julid (2002) se traté “de conducir el Estado campamental
que ha habia encontrado en Salamanca hasta el Estado fascista que anhelaba con
aquella fe apasionada y aquel odio a Francia que en €l descubri6 el conde Ciano”.
A imitacién de los grandes estados fascistas, se pretendié crear un partido, que
no coincidiese con el ejército y que emanara de la sociedad, y por ende, que
constituyera el eslabén entre los espafioles y su Caudillo (Ranzato, 2004; Casali,
2005, p. 47). Sin embargo, a diferencia de aquellos, en Espafia no era el partido
fascista el que habia acometido la tarea revolucionaria y fundado el Nuevo
Estado, al contrario, el partido tnico nacia después de que se hubiera comenzado
la construccién del Estado. Tras la reorganizaciéon por Franco del gobierno en
1939, se consolid¢ la influencia de Serrano Stfier en la fascistizacion del régimen.

No obstante, las fricciones entre Falange y el Ejército fueron aumentado a
lo largo de 1940, motivadas sobre todo por las reservas de ciertos militares a la
incorporacién esparfiola a la contienda mundial y a su desarrollo. Asi, hasta que
la situacién internacional no favorecié a los aliados, el régimen de Franco no
rechaz6 la implementacién de politicas e instituciones de corte fascista. De hecho,
las teorizaciones sobre el Estado totalitario, en el seno del franquismo, gozaron
de cierta actualidad hasta que la Ley de Cortes de 17 de julio de 1942, para
tranquilar los mondrquicos, puso en marcha el concepto de “democracia
organica” (Rodriguez Jiménez, 2000, p. 294). Incluso, se podria asegurar que el
poder construido por Franco ya durante la guerra civil adopté la posibilidad de
hacerse fascista por clara conveniencia para sus propdsitos. El modelo de Partido

* La cuestion sobre lo ocurrido en la unificacién permanece abierta: Garcia Venero, 1970; Garcia
Venero, 1967; Southworth, 1967; Saz, 2004, pp. 125-150.
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Unico construido en torno a Franco, el Fuero del Trabajo, la construccién de una
mitologia carismadtica en torno al “Caudillo”, y la concentracién de poderes en su
persona constituirfa sus primeros pasos (Riquer, 2010, p. 16). Asi, en un resefia
sobra la obra de Voegelin, Der autoritite Staat, Luis Legaz Lacambra (1998, p. 130)
habia advertido en plena guerra de la necesidad de recoger lo que de
aprovechable tuvieran los fascismos europeos. Del mismo modo, el discipulo de
Schmitt, Francisco Javier Conde, puso el acento en la potencialidad que podian
tener aquellas ideas para el futuro de Espafia:

En medio de la crisis, a vista estdn también los caminos nuevos que ensayan con
pies de plomo el fascismo y el nacionalsocialismo. En tal coyuntura de crisis y de
nuevas tentativas la vista se agudiza y obra el milagro de una nueva idea de
nacién que no tiene solamente filo polémico, sino también filo creador, iniciador
de una etapa nueva en le proceso de la moderna idea nacional (L6pez Garcia,
1996, p. 66).

De este modo, estos pensadores y juristas buscardn construir una
concepcién de la nacién diferente de la estereotipada por el clasicismo catélico,
mds préoxima a la de los grandes movimientos carismdticos nacionales y
totalitarios que tenfan lugar en Alemania e Italia. Influidos por las teorfas
alemanas, la nacién y el Estado estaban fuertemente identificados con la idea de
que éste tenia que ser un auténtico Leviatdn dotado de potencia absoluta. La
nacion era, por tanto, el gran principio legitimador del mundo moderno. En un
sentido no muy distinto Luis del Valle aseguré que “no es la Nacién, la que crea
el Estado, sino el Estado el que en rigor crea y perfecciona la Nacién. El Estado es
absolutamente necesario para la integraciéon de la esencia nacional” (Valle, 1940,

. 32).
F La nacién se presentaba, como intuyé Schmitt’, como el gran mito politico
de comienzos de siglo, capaz de evocar de una manera instintiva e irracional a la
lucha contra todo el orden liberal. Conde (1974, vol. I, p. 329) reconocié
adecuadamente que la nacién emergié en proceso revolucionario de 1789, y que
esa idea penetr6 en Espafa bajo la presion de las ideas revolucionarias francesas.
Sin embargo, aunque aparecia en el Estatuto de Bayona de 1808, en nuestro pais
habia tenido un desarrollo peculiar. Ademds, no habia existido un proceso de
nacionalizacién adecuado, si se habia dado, habia sido “perezoso y
entrecortado”. En el fondo lo que queria decir, es que en Espafia no se habia
sublimizado la nacién porque ésta no se habia encumbrado como potencia
absoluta. Por ello, aseguraba que era necesario estudiar mejor el siglo XIX (ivi, p.
339). Eran precisamente, los Donoso Cortés, Balmes, Cei/novas, lo que no habian
permitido el paso a una idea moderna de nacién. Esta no se habia hecho
soberana. El pensamiento conservador habia exigido que Espafia fuera catdlica y
que como tal, por tanto, debiera reconocer que la Iglesia estaba al cuidado de la
ortodoxia, y por ende, que era ella el guardian tltimo de la ley. Justo por ello, se
hizo tan dificil que, entrado ya el siglo XX, estallaran procesos totalitarios. La
politica no llegé a hacerse auténoma, siempre estuvo en dependencia de la esfera
religiosa, y por ello, no tuvo nunca capacidad de hacerse con la capacidad total

> Sobre el magisterio de Schmitt en Conde, véase: Jiménez Segado, 1999, pp. 247 y ss.
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de Estado. El monarca o el soberano, estuvieron siempre subordinados al
mandato eclesidstico. En tdltima instancia, Conde relataba la particular forma en
la que Espafa habia vivido la modernidad. Aqui, el poder espiritual no habia
quedado reducido al rango de principatus ministrativus sin misién alguna en las
cosas seculares (Conde, 1953, p. 148). Ni tampoco la realidad politica se erigfa
como esfera auténoma desvinculada del orden de salvacién. Al contrario toda
ciencia politica era todavia subalterna de la teologia.

Sin embargo, Conde pensaba esta situacion podia resolverse debido
fundamentalmente a los que consideraba los dos fenémenos capitales del siglo
XIX. En primer lugar, la irrupcién explosiva del principio de nacién, y en
segundo lugar, el principio revolucionario, apoyado en el de la idea la clase (ivi,
p. 177). Igual que para Schmitt (1996), para el jurista espariol el mito de la nacién
y el mito de la clase producian una activacién al maximo de todas las potencias
humanas. Eran ellos, parafraseando a Jiinger, los que conferian a la movilizacién
su cardcter “total”. El mito de la nacién y el mito de clase provocaban la
aceleracion de los procesos de absolutizacion politica. Sélo mediante tal
aceleracion se hacia posible y visible el Estado total:

Sélo la irrupcién de la idea nacional y del principio revolucionario en la escena
histérica han creado, por primera vez, la posibilidad de que un grupo humano
«se apriete a si mismo» de modo que sea capaz de hacer frente a todos. Sélo ellos
han elaborado esa posibilidad de «movilizacién total» de las almas y de los
hombres que constituye la esencia singular de las grandes potencias. La
impregnacién del hombre entero por esos ingredientes ha creado este tipo de
hombre «activo», «movilizado» desde la raiz, y ha hecho posible ese sustancial
apretarse de unos contra otros en que la gran potencia encuentra sustentamiento
(Conde, 1942, pp. 278-279).

Sin embargo, Conde como catélico no fue un schmittiano ni un totalitario
incondicional’. A la altura del afio 1944, el estado totalitario descrito por Schmitt
ya suponia, en el fondo, la superacién del liberalismo, sino la continuidad con su
proyecto secularizador, de ahi su fracaso (Gonzélez Cuevas, 2000, p. 375). Desde
esta perspectiva, s6lo el Estado espafiol, dado su cardcter catdlico, suponia un
auténtico desafio a las formas politicas modernas. El valor del Estado totalitario
era pues variable y dependia de su contenido. El mito era ahora como factor de
movilizacién de los instintos mediante imdgenes sugestivas un instrumento
técnico absolutamente neutral e indiferente desde su contenido de verdad o de
su valor. S6lo el Estado cristiano, al entender de Conde, podia transcender el
horizonte moderno de la neutralidad, dotdndolo de una carga material. S6lo
desde la perspectiva espafiola, por tanto, desde su tradicion, el Estado totalitario
puede aparecer como una verdadera realidad politica. Asi, desde la perspectiva
espafiola, el Estado autoritario podia aparecer como la tltima fase del estado
moderno (Conde, 1953, pp. 179-181).

Representacion politica y caudillaje

® En esta misma Optica: Beneyto, 1939.
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Los estados totalitarios se revelaban como los desarrollos tdltimos de los
procesos de secularizacién modernos en la medida en que se asentaban sobre el
cardcter neutro de la técnica. Ahora bien, si el mito, nacional o de clase, no tenfan
contenido de verdad o valor, era necesario hallar una nueva via que diese acceso
a la representaciéon sin falsear la esencia de lo politico: la divisién amigo-
enemigo. La representacién, como en Schmitt (1952), se convierte en el factor de
la unidad, de cohesién y de homogeneidad de un pueblo. Quien encarna dicha
representaciéon es la figura del soberano, que al decidir sobre el caso de
excepcion, y por ello sobre la identidad del enemigo, no sélo se manifiesta, sino
que pone las bases de la unidad de un pueblo. La representacion tiene un lugar
natural, la esfera de lo “politico”, de lo “puablico” (Conde, 1945, p. 37). Su virtud
consiste en conferir presencia a la unidad del conjunto de fuerzas de una
comunidad.

La representacion, segtin Conde, no se dio en los sistemas totalitarios. Alli
lo que se encontraba era una cierta idea de identidad entre gobernantes y
gobernados (Schmitt, 1952). El Fiihrer no era el representante propiamente del
pueblo, de su voluntad general, sino que esa voluntad estaba en él presente
efectivamente. El Fiihrer expresaba y determinaba a través de sus decisiones la
unidad del pueblo. Por ello, para Conde (1945, pp. 44 y ss.), la relacién entre el
Fiihrer y su pueblo no era de representaciéon sino de identidad. El Fiihrer se
identificaba con el pueblo pero no lo representaba. Por el contario, la funcién de
la representacion consiste en asegurar que la realidad del pueblo se mantenga
viva. La representaciéon es por tanto “hacer visible” una realidad que por si
misma no lo seria. O dicho en otras palabras, se trata de hacer visible, palpable lo
latente. En este sentido, el pueblo es una realidad verdadera y perfecta que
carece de presencia. Tiene presencia privada, en cuanto es un factum existencial,
pero no publica. El representante serd el que hace visible o ptiblica esa presencia
o latencia privada. Es mds, el pueblo como pura realidad colectiva es deficiente,
es pura posibilidad carece de actualidad. Asi, dar presencia no significard sélo
hacer visible, sino también actualizar la realidad politica del pueblo. En la
medida en que el pueblo es una realidad politica en potencia, la representacion se
presentard con posibilidad de actualizarlo. De manera que mandar, dice Conde,
consistird en reactualizar al pueblo, eligiendo unas posibilidades y desechando
otras. Mandar consistird entonces en decidir de acuerdo a un plan. Ese plan es la
tradicion, la opcién correcta entre tantas posibilidades.

El mando politico goza, por tanto, también de una autoridad, que lo
legitima para actuar precisamente de acuerdo a dicho plan. Si el representante se
aleja de esa tradiciéon no tendra autoridad, y por ende no estara legitimado para
el gobierno. Es decir, es la autoridad la que da el mandato. El mando se asienta
sobre una comunidad de valores que no estd puesta nunca en discusién en la
lucha politica porque es eterna. La tradicion no se cuestiona. Es integra.
Transciende toda coyuntura histérica contempordnea para ofrecer una linea de
salvacion (ivi, p. 97). Por ello, como advirti6 Hannah Arendt (1998, pp. 146-148)
la principal caracteristica de la auctoritas radica en “el indiscutible
reconocimiento por aquellos a quienes se les pide obedecer; no precisa ni de la
coaccién ni de la persuasién” esto es, ni de la violencia ni del juicio. Mediante la
asimilacién de la tradicién, el pueblo espafiol podia constituirse como tal,
revelarse, hacerse visible. El representante legitimo es el que gobierna de acuerdo

David Soto Carrasco 202



CONFLUENZE Vol. 4, No. 2

a ella. Es mds, representaciéon y autoridad son correspondientes entre si, de tal
manera que el grado y la cualidad de la auctoritas determinada el grado y la
cualidad de la representacién. De este modo, quien manda es el representante
genuino porque actualiza efectivamente la unidad de accién en que consiste lo
politico, que no reside como hemos visto, ni en la racionalidad técnica ni en la
pura irracionalidad propia del mito, sino que descansa en tdltima instancia sobre
un acto de fe o de creencia. Hay una confianza personal en el que manda, indica
Conde (1945, pp. 44 y ss.). El que manda goza de un carisma, que en mayor o
menor medida dependerd del reconocimiento de los dominados. El titular del
mando, tocado por la gracia, se convertird en guia de su pueblo, en la medida en
que por su ejemplaridad heroica se transmuta en el mejor intérprete de la
tradicion. En este sentido, Franco se revelaba como un Caudillo carismdtico, que
tocado por el don divino, podia guiar a su pueblo a la victoria (Conde, 1974, vol.
I, p. 377; Reig Tapia; Botti, pp. 165-166). El aspecto carismdtico reverberaba desde
el momento en que se hace visible el caudillaje, la guia o el mando de la unién de
las voluntades en la empresa de la guerra. Utilizando la terminologia weberiana
(Weber, 1984, p. 172), Conde definia el carisma como la virtud de la cual se cree
que el que la posee es capaz de desplegar potencias extraordinarias y es portado
de valores ejemplares. Es mds, estaba fuertemente vinculado a una situacién
extraordinaria, fuera de lo comun, de lo cotidiano. La creencia en la obediencia
surgia del estado de excepcién que significo la guerra civil.

La legitimidad por lo tanto del Caudillo emergié en la contienda, en el
momento que mediante la decisién, se construy6 la dualidad amigo-enemigo, y
en consecuencia, se actualizé6 una pretendida tradicién espafiola verdadera.
Frente al Fiihrer, el Caudillo no era el punto extremo de irrupcién del verdadero
espiritu del pueblo, sino el “intérprete de la tradicién”. La misién del Caudillo
estribaba en conservar la tradicion y actualizarla. Dice Conde (1945, p. 125): “el
Caudillaje [...] ha actualizado, esto es, ha hecho presente, la unidad de los
espafioles, en la guerra para la victoria, después para la paz”. Al romperse con el
golpe de Estado del 18 de julio el sistema democrético liberal espafiol, y su
principio de la divisién de poderes, el poder militar asumié en una circunstancia
excepcional la plenitud de mando para hacer frente a dicha situacién anormal
(Conde, 1974, vol. I, p. 375)". El Caudillo gozaba del mando en la medida que
habia actualizado la tradiciéon espafiola durante dicho estado de excepcién que
significé la guerra. Habia sido capaz de cohesionar al pueblo para impedir el
caos, habia salvado la comunidad politica. Su carisma emanaba de esta condicién
de excepcionalidad, de milagro®. En este sentido, el abogado del Estado
Valeriano P. Flérez Estrada, publicé en La Gaceta Regional un articulo en el que
precisamente se imbricaba el carisma del Caudillo con el mito de la comunidad
nacional y su cardcter redentor:

Franco y Espafia, serdn, en lo sucesivo dos nombres sinénimos. No serd posible
pensar en Espafia, sin recordar a Franco, ni recordar a Franco sin pensar en
Espafia, porque las glorias de Espafia irdn entretejidas con los laureles de Franco,

7 Para Schmitt: “Es la norma la que en el caso excepcional se aniquila” (Schmitt, 2010, p. 18).

$ “El Estado de excepcion tiene anédloga significacién que el milagro de la teologia” (Schmitt, 2010,
p- 37). Sobre esta analogia y su relacién con la teologia politica de la contrarrevolucién, vid.
Rivera, 2007, pp. 274 y ss.
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endulzardn los dolores de Espafia, de esta Espafia, que al verse resucitada con
otro potente «Levdntate y anda» ha asegurado su derecho a vivir, alejando la
muerte en manos de sus hijos extraviados (Sevillano, p. 43).

El Caudillo era, por asi decirlo, el vicario de Dios para la solucién de los
asuntos temporales. Hacia posible la redencién final del pueblo en tanto acababa
con el pecado y el desorden. La accién excepcional o milagrosa del Caudillo
devolvia a Espafia a su curso natural, regenerdndola de los vicios y elementos
extranjerizantes. Su legitimidad, que designaba la continuidad y el orden normal,
por tanto, emanaba de la tradicién, de la cual era consideraba el intérprete
ultimo. “Es custodio supremo, soberano actualizador de la comunidad de valores
que integra la tradicién espafiola” (Conde, 1974, vol. I, p. 392). Razén, tradicién y
ejemplaridad concurren asi en el caudillo Franco (Reig Tapia, p. 71). El elemento
racional, el tradicional y el carismdtico de la tipologia weberiana se conjugan
armoniosamente en la configuracién del caudillaje, aunque predominard el
elemento carismdtico sobre los otros dos. De ahi que Conde concluya que
“acaudillar es mandar personalmente” (ivi, p. 384). Es decir, no se obedece a una
instancia impersonal y objetiva, a un poder despersonalizado, sino a un hombre
concreto, estableciéndose una relacién directa de servicio fundada en la lealtad y
tidelidad al titular concreto del mando. A este respecto, en el contexto de la
segunda postguerra mundial, la teoria de Garcia Conde sirvié para justificar la
legitimidad de Franco mediante el recurso a la tradicién y al carisma, y para
suscitar en las personas una obediencia ciega de un caudillo hecho padre.

En definitiva, podemos argumentar que el régimen de Franco no naci6
bajo la forma clésica del golpe de estado fascista, sin embargo sf usé el fascismo
como instrumento politico, porque en un momento de su desarrollo le fue
beneficioso para garantizar su poder. Tacharlo como fascista o totalitario puede
contribuir a definirlo pero no a desmontarlo. El Movimiento, no el partido, se
convirti6 en la pieza fundamental para la represiéon, el sometimiento y el
encuadramiento de las masas obreras dentro del nuevo Estado (Casanova), al
mismo tiempo que le servia de contrapesé frente a las pretensién de los
mondrquicos y tradicionalistas mds radicales. Sin embargo, las derrotas de las
potencias del Eje, hicieron rdpidamente evolucionar al régimen hacia posiciones
autoritarias de cufio mds conservador. Este era precisamente, el sentido con que
Francisco Javier Conde recuperé el concepto de auctoritas en su revisiéon de la
teorfa del Caudillaje cuando defendié una representacién politica paralela en la
que el Jefe o el Caudillo sélo respondia ante Dios y ante la Historia. El liderazgo
carismatico de Franco se asentd, entonces, como tantas veces habia sucedido en la
historia de Espafia, sobre una pretendida misién providencial y redentora,
vinculado a la tradicién histérica y por tanto a la ortodoxia catélica. Para librar a
Espafia de sus males, la tradicién se habia hecho visible en la figura del Caudillo.
Ante el fracaso de los totalitarismos, Espafia era privilegiada por su tradicién,
s6lo ella, como vimos en Donoso Cortés, podia hacer frente al anticristo
comunista. De aqui surgirfa la nueva alineacién de Franco como “Centinela de
Occidente”, aquel que velaba para evitar las embestidas de la hidra comunista
que pretendia conquistar el mundo.
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